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U yéolil

Ichil le xookil tu’ux taakpaja’an le esmografia tin ts’aaj bey noj xu’uk’ile’, in
wutsil jets’tik u tuukulil kéom tsikbalo’ob yo’olal u ts’oonil yéetel u 1éejil
ba’alche’ob k’aax tu kaajil Sefior. Le tsikbal bey junp’éel u nu’ukulil u jets’
na’ata’al le ba’ax ku yu’ubik yéetel ku yilik wiiniko’, tu jaajil nats’en tu tsi-
kbalilo’ob ka’attul ts’onnaalo’ob yéetel ka’ataul 1éechnaalo’ob te’ kaajila’.
U chuun le tsikbala’ tu ye’esaje’ le maaya maako’obo’ ku ts’oniko’ob yée-
tel ku léechtiko’ob u yaalak’o’ob k’aax uti’al u jaantiko’ob wa u yaantiku-
ba’ob yéetel u tojol. Beytiuno’, tin ch’iksaj 6oltaj le t’aanil iknalkdunsbil
bey tulaakal junp’éel bixil u cha’ik u kana’al noj tuukulilo’ob mix k’aj6éol-
ta’ano’ob ichil beetilo’ob, maansaj iknalilo’ob yéetel tsikbalo’ob tu stutukil
xma’ suutuk ichil maasewaalilo’ob. Le o’olale’; kin tukultike’ le iknal yéetel
le tsikbalo’ ka’ap’éel epistemologias ma’atech u naachkiunsikuba’ob uti’al u
yootik u tsolo’ob filosofias yéetel teorias jach uti’al le miatsil maayao’.

Resumen

Esta investigacion es de corte etnografico y, como objetivo general, ana-
licé relatos breves sobre la cacerfa y pesca de animales silvestres en los
ejidos de la comunidad de Senor, Quintana Roo. El #7kba/ como instru-
mento para la interpretacion de datos, me aproximé perfectamente a las
narrativas de dos cazadores y dos pescadores de la poblacion. La discu-
sién central demostré que la gente maya caza y pesca animales silvestres
para su consumo y apoyo econémico familiar. También valoré el concepto
tknalkrinnsbil (iknalizacién) como un proceso que permite la generacién
de conocimientos invisibilizados en las acciones, convivencias y diadlogos
atemporales entre los mdasewdalo’'ob." Por consiguiente, considero que el
tknal y el tsikbal son dos epistemologias inseparables que intentan explicar
de la cultura maya filosofias y teorfas propias.

Le gradezco infinitamente a Be', Juanelo, Gor y Parca (Carpa) por los tsikbalo’ob
disfrutadops.

! Maasewaal es set maya y mayero. O’ob es un pluralizadot en lengua maya.
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Introduccioén

La caceria y pesca de animales silvestres en la comunidad de Sefior sigue
siendo una actividad de costumbre para la gente maya. Dirfa que es un
habito tan presente como cada una de sus fascinantes historias que se
narran y se escuchan a través del iknal y del fsikbal, muy probablemente
nombradas como toda una historicidad por la tradicién oral y la memoria
comunicativa. En ese tenor, lo que intento en esta investigacion es discutir
coémo las narraciones de cacerfa y pesca de animales silvestres generan
aprendizajes y construyen conocimiento local desde los procesos de la
iknalizacion.

En el afio 2021 finalicé mi Trabajo Terminal de maestrfa titulado: “Pro-
puesta de implementacién de un modelo Iknal en la Universidad Inter-
cultural Maya de Quintana Roo (UIMQRoo0)”. Con esta investigacion
comprendi dos visiones principales: 1. El iknal como filosofia y proceso
epistemoldgico en la presencia y la ausencia del ser maya (Castillo Cocom,
2009; Bricker, 1998 y Hanks, 1990) y 2. El iknal como acompafiamien-
to escolar o programa de tutorfas (algunos estudiantes y profesores de la
UIMQRoo, Tsikbal, 2020).

En el mismo afio (2021) me aproximé un poco mas a la comprension
del concepto iknal, porque me quedé con las ganas de profundizar en
el tema, pues, en realidad, esto es lo que ocurre con el #ikbal y el iknal.
Nos movemos de un lugar a otro, avanzamos, retrocedemos y realizamos
conclusiones con analisis estricto de algun tema de interés. Como decfa,
en un capitulo de libro nombrado: E/ zknal: canal y espacio para el aprendizaje
cotidiano de los maya-hablantes, contrasté parte de los resultados del trabajo de
grado con perspectivas de algunos habitantes de Sefior.

Interesantemente, hallé que el /&na/ no es ningin modelo de tutorias
como perciben algunos educandos y docentes de la UIMQRoo. Mas bien,

2% <«

considero que hace referencia a “un” “ser y estar’” aun mas alla del “enten-
dimiento occidental”. Es estar sin estar y es ser sin estar, asi como también
es estar con ser y ser con estar a su vez. Por supuesto, es conocimiento
comunal que se vive en los pueblos mayas donde aprendemos y recodifi-

camos experiencias a través de un tiempo y espacio no europeo:
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El iknal indica que tiempo y lugar no tienen pasado, presente ni futuro;
que los seres humanos y las cosas poseen la cualidad de la omnipresencia
(estar presente a un mismo tiempo en todas partes), la ubicuidad (el querer
presenciarlo todo y vivir en continuo movimiento) y la omniausencia (no
estar en un lugar determinado a un mismo tiempo en todas partes). Es el
conjunto de fenémenos de animacidad e inanimacidad y con espacio y
tiempo (Castillo Cocom y Quetzil Castafieda, 2021, p. 13).

Tan es asi que, siguiendo el Método de Comparacion Constante para el
analisis de los resultados de dicho capitulo, las etiquetas repetidas (como
respuestas de las personas de Sefior) expresaron del /&na/ un tiempo y
espacio de aprendizaje cotidiano en el que la convivencia y el didlogo son
elementos sustanciales para la adquisicion de conocimientos.

En ese marco, esta filosoffa maya, al menos para mi, es otra forma de
percibir el mundo desfasando los discursos eurocéntricos de la otredad.
Una manera de ver al entorno respetando a las otras culturas de la huma-
nidad; un respeto que, dicho sea de paso, también busca alcanzar la Nueva
Escuela Mexicana en las fases formativas de las nuevas generaciones del
pais. Por ello, mediante esta idea del z&nal/, intento comprender cémo los
relatos de cacerfa y pesca de animales son procesos de iknalizacién que
aportan saberes y conocimientos desconocidos.

Utilicé el #sikbal y la observacion participante. Sin duda alguna, el 7-
kbal como paradigma de investigacion (Cal y Castillo Cocom, 2015) fue
la herramienta pertinente para escuchar y dialogar narrativas que vienen
desde las selvas mayas, contadas con mucho entusiasmo por personas que
practican la cacerfa o la pesca de animales silvestres en los ejidos de Sefior.

Aprovecho sefialar que el #7kbal no es dialogo de saberes. Tienen si-
militud, pero no son la misma tendencia. Mientras el didlogo de saberes
se enfoca en la comunicacion y en el intercambio entre comunidades de
diversos origenes o culturas, el #ikbal se centra en un ambiente de mutua
confianza entre interlocutores para conocer y repensar el conjunto de ense-
fianzas-aprendizajes naturales (y también convencionales) en diversos con-
textos de las vivencias habituales. Eso si, ambos arquetipos son tan arcaicos
(mucho antes de que el didlogo de saberes se incluyera en la educacion de
los setenta) y tan nuevos a su vez (como los presenciamos hoy en dfa).

Cabe indicar que el trabajo de campo lo realicé de abril a diciembre
de 2023 y analicé los #szkbalo’'ob (conversaciones) siempre que finalizaba
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con cada uno de ellos, para evitar opacidad en la interpretacién de datos e
intentar aproximar lo mas exacto posible esta discusion que presento. Por
ultimo, Sefior es un espacio con mucha riqueza en costumbres, tradiciones
y culturas cuya sociedad se aleja cada vez mas de la ruralidad. Se ubica a 30
kilémetros de su municipio Felipe Carrillo Puerto, Quintana Roo, sobre la
carretera que se direcciona hacia Valladolid, Yucatan.

Discusion

¢Por qué la formulacién del concepto knalizacion?

Linguisticamente el idioma maya es polisémico. A saber, la mayoria de
los sustantivos verbales los identificamos con aspectos atemporales. Asi
como ocurre con el #zkbal en su forma infinitiva (conversacién-conver-
sar) también resulta con el 7&nal (convivencia-convivir), sin embargo, para
su conversion a verbo es necesario anadirle la particula correspondiente:
tknalksinns, y al interpretarlo como iknalksiunsbil hace referencia al “ser y
estar en convivencia y en constante construccion de conocimiento”.

Es decir, la iknalizacién es ser y estar en convivencia aprendiendo de
historias, creencias, pensares, sentires en cierto momento de la vida coti-
diana. Me refiero también, por ejemplo, a la actividad de realizar la caceria
y pesca de animales, su duracién, las personalidades presentes en el acto
comunicativo (incluso sus propios gestos y ademanes); estan en un proce-
so de iknalizacién: se esta(n) fisicamente o se esta(n) siendo recordado(s)
en los contextos de la cotidianeidad maya.

Por otro lado, se puede aseverar los distintos fonemas que presentan
ambas acepciones:

Elemento Sonido Interpretacion
1. Tsik 1. Tsiik/tsik 1.Respeto, respetar
Tsikbal 2. lkbal 2. lkba 2. Entre nosotros
3. Bal 3. Baaj/baj 3. Clavar, posicionar firmemente
1.1k 1.1k 1. Nuestro, nosotros
Iknal 2. lknal 2. lkna 2. Con nosotros
3. Nal 3. Naj 3. Casa/hogar

Este breve analisis muestra lo reversible que resulta la lengua maya. Inclu-
80, bal/ baal de tsikbal significa ocultatr-oculto y nal/naal de iknal significa
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elote, ese alimento esencial en la vida del ser humano maya; maiz/mazorca
que le dio vida a la humanidad segin el Popol Vuh y, parece ser, el mismo
disfrute de los dolo’0b,* pues las tortillas nunca han hecho falta en las divet-
sas ofrendas que practican.

Algo particular en estos dos conceptos, es la esencia de convivir en-
tre “un” nosotros, metaforizando al hogar como espacio dialégico donde
se aprende y se desaprende con mucho respeto; un hogar que se tradu-
ce a una comunidad con practicas socioculturales. Considero importante
recalcar que al “castellanizar” el &nalksinnsbil (tknalizacién) solo realizo
una transcreacion del idioma maya a la lengua espanola a partir de la cos-
mopercepcion de la propia cultura. Entendiendo esta cosmopercepcion
como una nocién que intenta explicar y explicarse el mundo a través de
la propia escucha y el propio sentir del pensamiento local con un marco de
referencia mas amplio e inclusivo (Bricefio Chel, 2023).

Conocimiento local vs. conocimiento occidental

A lo largo de la historia, las distintas percepciones del mundo han mar-
cado esencia en multiples areas del conocimiento, especialmente en el de
las Ciencias Sociales y las Humanidades. Hablamos de clasicos que siguen
siendo clasicos para la humanidad, por ejemplo, la consistencia en la ad-
quisicion de algin nuevo comienzo de aprendizaje: “Solo sé que no sé
nada”: Socrates. Toda una perspectiva que abrirfa aun mas la discusién
entre las culturas ortodoxas europeas y las culturas originarias del cosmos.

Mucho se ha hablado de 1a rigurosidad y validez de ambos conocimien-
tos y mas que estar de acuerdo o en desacuerdo con estas, simplemente
son dos modos de aprender y percibir el entorno con una invitacion de
descolonizaciéon de pensamiento, debido a una colonizacién histérica y
cultural que generé multitud de adopciones y adaptaciones entre las cul-
turas de México, a partir de la conquista y el colonialismo moderno como
movimientos de injusticia para el “saber indigena/maya/local/comunita-
rio/tradicional”. Sin embargo, los diversos pueblos originatios han ido re-
construyendo sus reflexiones, saberes y conocimientos a partir de esa de-
colonialidad, convirtiendo esta polémica entre dos polos de conocimiento
distintos que argumentan sus existencias en el mundo.

2 Oolo’ob: Almas, espiritus, seres.
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En este sentido, no pretendo seguir debatiendo mas literatura al res-
pecto, mas bien, estoy procurando hacer énfasis de que miramos como
mayas mediante una de esas tantas maneras de interpretar en el mundo y
que, vale la pena considerar la proyeccion de las Epistemologias del Sur de
Boaventura de Sousa Santos (2011) como punto de partida:

Las Epistemologia del Sur son el reclamo de nuevos procesos de produc-
cién, de valorizacion de conocimientos validos, cientificos y no cientificos,
y de nuevas relaciones entre diferentes tipos de conocimiento, a partir de
las practicas de las clases y grupos sociales que han sufrido, de manera
sistematica, destruccion, opresion y discriminacién causadas por el capita-
lismo, el colonialismo y todas las naturalizaciones de la desigualdad en las
que se han desdoblado; el valor de cambio, la propiedad individual de la
tierra, el sacrificio de la madre tierra, el racismo, al sexismo, el individualis-
mo, lo material por encima de lo espiritual y todos los demas monoculti-
vos de la mente y de la sociedad —econémicos, politicos y culturales— que
intentan bloquear la imaginacién emancipadora y sacrificar las alternativas.
En este sentido, son un conjunto de epistemologfas, no una sola, que parte
de esta premisa, y de un Sur que no es geografico, sino metaférico: el Sur
antiimperial. Es la metafora del sufrimiento sistematico producido por el
capitalismo y el colonialismo, asf como por otras formas que se han apoya-
do en ellos como, por ejemplo, el patriarcado. Es también el Sur que existe
en el Norte, lo que antes llamabamos el tercer mundo interior o cuarto
mundo: los grupos oprimidos, marginados, de Europa y Norteamérica.
También existe un Norte global en el Sur; son las elites locales que se be-
nefician del capitalismo global. Por eso hablamos de un Sur antiimperial.

Las Epistemologias del Sur tienen mucha relaciéon con el enfoque del
“senti-pensamiento’” que permite otras formas de visualizar todo lo que
emana en el entendimiento del ser humano y su alrededor. De acuerdo con
Fals Borda (2009), el sentipensamiento es pensar con el corazén y con el
cuerpo desde la vida misma de los hombres y las mujeres del Caribe co-
lombiano, y también es la capacidad de las clases populares de no separar
la mente del cuerpo, ni la razén de la emocién (Escobar 2015).

No obstante, el libro “Epistemologias e interculturalidad en educacién”
de Gallardo y Carlo (2022) invita a decolonizarnos y a retomar nuestras
posturas de poder en el pensar y en el saber. Se trata de una educacion que
ayude a los indigenas a emprender el camino de su emancipacion social y
epistémica de América Latina en general; una formacion que permita real-



194 |11 U sikbalil & dax: didlogos etnograficos desde el iknal y le ecologia’o

mente esa liberacion de pensamientos e intente interculturalizar en todo y
para todo, en contraparte del poder y del conocimiento eurocéntrico.

Mientras que el conocimiento tradicional “no” sigue los parametros de
lo cientifico, como cree seguir el conocimiento occidental, lo cierto es que
ambos son confiables en términos investigativos. Por eso, en este trabajo
concibo el conocimiento local como aquellos aprendizajes que se viven y
se alcanzan con la iknalizacion: todo lo que conlleva realizar una caceria o
pesca de animales silvestres. De hecho, para Olivé (2007) los conocimien-
tos tradicionales son aquellos generados, preservados y acostumbrados
por comunidades indigenas, quienes comprenden y solucionan diferentes
problemas sociales y ambientales. Partiendo de todo esto, interpreto la
iknalizacién como un proceso de construccién de conocimiento local en
las comunidades indigenas de la Peninsula de Yucatan.

Entre memorias y recuerdos

Assmann (2008) en su articulo “Canon y Archivo” puntualizé la relacion
que existe entre la memoria colectiva, la memoria cultural y sus funciones
sociales desde una representacion historica (de pasados remotos y recien-
tes), afirmando que a través de la cultura las personas construyen espacios
temporales relacionados con el pasado, presente y futuro. La memoria ac-
tiva es como el canon porque mantiene el pasado presente y la memoria
pasiva como el archivo porque preserva el pasado, tomando en cuenta la
memoria e identidad de las diferentes comunidades, sistemas de creencias,
sistemas politicos, aspectos lingtiisticos y sociales con multiplicidad de for-
mas comunicativas (Assmann, 2008).

Vivimos y narramos en un tiempo multifuncional con vinculos arbitra-
rios y con otras historias, por eso el 7&nal como filosofia es narrado desde
los extractos del contexto indigena maya, y la memoria comunicativa ha
de ser testigo de los conocimientos locales “historizados” a partir de la
iknalizacién y difundidos de generaciéon en generacion, pues la tarea de
la memotia comunicativa es transmitir las vidas/historias/saberes y que,
por supuesto, ain quedan mas conocimientos que entrever mediante la
iknalizacién de la cultura maya como memoria cultural; entendiendo esta
como todo evento que no tiene relaciéon directa, pero permanece vigente
en narrativas que pueden ser activadas y desactivadas en la humanidad.
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En consecuencia, la tradicién oral se sustenta propiamente de la orali-
dad y su contenido cultural-natural, donde las narraciones orales llamense
mitos, leyendas, casos, entre otros, son imprescindibles. Sin embargo, para
Hampaté Ba (1982) la tradicion oral no se limita a relatos miticos, sino que
es “la escuela de la vida™: religion, historia, recreacion y diversion. Ademas,
la tradicion oral sera entendida como la practica que vincula a las personas
en una misma habla, el acto de concebir esa habla como una memoria en
comun y la articulacién que surge cuando varias personas comparten con-
tenidos, sonoridades y espacios (Avalos, 2019).

De acuerdo con Toro Henao (2014) la tradicién oral es la oportunidad
de conservar el legado de los antepasados identificado en valores, pensa-
mientos e ideolégicas comunitarias. En este sentido, el z&7a/ como teoria
maya junto con la tradicién oral y la memoria comunicativa, son elementos
clave para “repensar y reconstruir’” conocimientos en las habitualidades de
las culturas indigenas cambiantes.

Relatos mayas (vivencias y creencias)

Seflor mantiene una visién antropomorfica en su cultura, que va desde las
costumbres y las tradiciones hasta la forma de comunicar las narrativas
entre sus miembros; reflejan interpretaciones como la cosmovision de un
todo: naturaleza, cosmos y ser humano, es decir, a partir de la personifica-
cién de todos los elementos que intervienen en una percepcion natural/
tradicional. Creen y atribuyen cualidades humanas a lo que “no” es huma-
no racional, especificamente a divinidades, animales y cosas. Sus historias
de cacerfa y pesca son inacabables y lo que presento en este escrito son
procesos de iknalizacién minimos como ensefanzas y aprendizajes que
dejan dichas narraciones.

Durante los #sikbalo’ob pasamos de un tema a otro, de ese otro a otros
y asi sucesivamente, porque son conversaciones de experiencias de vida.
Nada mas por eso. Nos perdemos y nos volvemos a encontrar en las osci-
laciones del quehacer diario y en los procesos de la iknalizacién maya. De
acuerdo con los participantes de estas chatlas, existen alrededor de 1500
cazadores en Sefior, de los cuales 950 van de caceria una vez al mes; 500
hasta tres veces por semana y 50 practicamente van todos los dias de la
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semana. Asimismo, hay 40 pescadores aproximadamente, de los cuales 10
son los que mayormente continian pescando animales para su consumo.
Dialogué con dos cazadores y dos pescadores para el concentrado de este
trabajo.

Armando Garrido, me platicé que realizar un puuj (cazar en equipo)
no es nada sencillo si las personas no conocen su camino de trabajo dia-
rio (su milpa). Decfa, quien no trabaja la milpa dificilmente pueda ser un
buen tirador, ademas, dificilmente pueda conocer cuando ir por el “manjar
maya”, por supuesto, hacfa referencia a los animales de monte que se co-
men comunmente en la comunidad.

Me platicaba que la forma de llevar a cabo el puuj para cazar al vena-
do, es rodearlo con un minimo de seis personas o mas. Tal cual podemos
apreciar en la siguiente imagen:

Fuente: Gladis Carolina Che Dzib.

Esta estructura de cacerfa tiene todo un proceso de iknalizacién, desde
la manera de posicionar la escopeta, hasta la labor de los perros como
mascotas “‘entrenados” para asegurar la caza del venado. Lo importante
del punj es que, argumenta Armando, hay que considerar la distancia entre
el grupo que esta rodeando al venado, es muy necesario que se calcule
estar al menos un mecate (20 metros) de distancia entre ellos y reconocer
todo ruido que el venado realice cuando se sienta perseguido: “tumen tiun
Je'ela’an u taal u junm le k'dax lekéen dalkabnak le kéeo’ | porque se escucha
raro como va corriendo el venado”.

Comentaba Armando que dias antes del p #z/ es recomendable realizar
un ¢hsink (espiadero) o varios ¢h ziuko 'ob (espiaderos). Esto con la finalidad
de localizar la ubicacién mis o menos exacta del venado. En este caso,
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quienes tienen “suerte” podrian cazar al animal en un primer ch™auk sin
la necesidad de realizar el p'wuj. El espiadero lo construyen con madera y
depende de lo que vayan a cazar sera la altura del mismo. Armando decia
que para los yunk (pequenos venados) con dos metros y medio de altura es
mas que suficiente, mientras si se tratara de un £é¢/ (venado), si serd nece-
sario armar un espiadero de al menos 5 metros de altura.

También platicaba que realizar ¢h7uk implica a veces estar pendiente
técnicamente toda la tarde noche (de 6:00 PM a 9:00 PM), todo el ama-
necer (de 5:00 AM a 8:00 AM), incluso, afirma Armando, hay quienes se
quedan toda la noche (de 6:00 PM a 7:00 AM); el ¢h%ink es una actividad
que puede durar también semanas o meses, expresé. Decfa que una sola
persona podia espiar al venado. Sin embargo, comentd que la mayorfa de
las ocasiones se van entre dos personas si solo pretende espiar en la tarde
noche y en el amanecer, y de cuatro o mas personas cuando decidan que-
darse toda la noche, y cree que es porque existen espiritus y vientos malos
en el monte.

Asimismo, Armando explicaba que para tener certeza en la caza del
venado es necesario esperar el doxmiink uj / tres dias de luna llena. Esto
implica una comprension de la cosmopercepcion del ser maya y su natu-
raleza: leer/entender su entorno natural, porque curiosamente en dias de
luna llena es cuando se caza con mayor frecuencia a los venados. Expli-
cacion por el momento no sé, expresé6 Armando, pero si sé que muchos
cazan en esos dfas, afiadié. Este participante mencionaba de igual manera
que los animales que se cazan mayormente son: £¢é¢/ (venado), jaalej (tepez-
cuintle), &itam (jabali), 52/ (sereque), chi'ik (tejon), & dambul (faisan), baach
(chachalaca) y baj (tuza).

Por otro lado, Armando argumentaba la necesidad de estar con la per-
sona que sabe de cacerfa o pesca para poder interpretar y aprender las
enseflanzas que aportan: yiknal k'a’abéet yanech yo'osal a kaambal | con él/ ella
debes estar para aprender. Es decir, debes estar con quien debes estar para
conocer otros conocimientos que se desconocen. Si tu iknal no esta en el
acto de la caza de venados dificilmente puedas ser un buen cazador, pero
es probable que seas un buen “autonarrador” solo si tu iknal estd en las
historias experienciales.

Por dltimo, indicaba Armando que la vida en el monte permite cono-
cer multiplicidad de saberes comunitarios, por ejemplo, conocer diferentes
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animales y sus nombres o conocer las buenas maderas para la construccién
de casas, asi como los buenos bejucos para amarrar las maderas. Incluso,
mencioné el jdo/ (segin él una especie de planta conocida como majagua)
que se usa como “hilo” para el amarre de tamales.

César Pat es otro informante que amablemente me platico sobre la caza
de venados. Al igual que Armando, César decia que para el p’uuj es muy
importante contemplar un minimo de 6 personas y practicamente repitié
gran parte de lo que habia expresado Armando, sin embargo, afiadi6 al-
gunas cosas interesantes, por ejemplo, decia que cuando termina el p uuy
(v si resulta favorable) lo que seguirfa es dividir la carne del venado, donde
el duefio de los perros es a quien le tocarfa un poco mas debido a que sus
mascotas son contempladas también para la reparticiéon del manjar, ma-
yormente toman el pecho o una pierna completa que costaria entre $500
a $800, afirmé. Razén por la cual “no conviene que el puuj sea mas de 6
personas porque si no, no nos tocarfa mucha carne”, comenté con una
risa moderada.

Senalé también que en la actualidad los cazadores se alejan un buen
tanto para cazar a los venados: “yaan K’iine’ kin xfimbaltiko’on tak 10 kil6-
metros uti’al in ts’oniko’on le kéejo’, ma’ je’ex ka’ach naats’ yano’obe’ / a
veces caminamos hasta 10 kilémetros para cazar al venado, no como antes
que los tenfamos cerca”. Esto explica como poco a poco se va extinguien-
do estos animales, porque si bien, se alejan de la comunidad de Sefior,
seguramente donde se dirigen también los esperan por otros cazadores
mayas. Es, en realidad, un hecho comun entre cazadores de la peninsula
de Yucatan.

Otra cosa que hay que tener en cuenta es que si sabes mas o menos
dénde se encuentra el venado necesitaras ir acercandote a €l en contra
del aire para que no te huela [el sudor], y asi poder cazatlo, afiladi6. César
comentd de igual forma cémo saber si un venado anda en la milpa. Decia
que los que son realmente # ‘onndalo’ob (cazadores) podrian ver los caminos
que van construyendo los venados al entrar en alguna milpa. Hacfa refe-
rencia también a los distintos tipos de huella que dejan los animales y eso
les permite ver qué animal esta dentro de su milpa.

Ademas, decia César que a través de los afios uno va adquiriendo mas
experiencia y conoce muchas cosas. Por ejemplo, saber a qué hora entra
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a comer el venado en cierto lugar. Decia “wa u mochmubaj un le’il le & tinmo’
le kéejo’ ook janal bey 7:00 tak 11:00 sdastale’, wa un xitmuba’e’ ook janal bey tak
5:00 chiiunk’ine’ wa 10:00 dak’abe’ / si la mordida de la hoja de calabaza
esta seca el venado entrd a comer entre 7:00 a 11:00 de la mafiana™, si esta
nueva [la mordida] entré a comer entre 5:00 de la tarde a 9:00 de la noche”,
expreso.

Por ultimo, comentaba César que los cazadores que no realizan el
Jo'oche’ dificilmente puedan cazar a los animales del monte. Platicaba que
el jo’oche’ es una manera de agradecimiento a los duefios de los animales y
del monte en general. Consiste en ofrendar la cabeza del animal guisada
a estas divinidades. En una oracién muy sencilla vas a llamar a los duefios
de los animales y del monte (como duenos de la naturaleza) y decitles que
has tomado uno de sus animales, por lo tanto, lo compartes con ellos para
que asi no te de mal aire, explicé. Solo es como peditles perdén por la vida
del animal y dar agradecimiento por el alimento de la casa, insisti6. “Je’e/ u
chufkikech u  aas yiik'al le k'dax wa ma’ beetik le jo’oche’o’. .. Kex ka wil ta ts’onaj
le kéejo’ mix: taan a kaxtik le aalak’o’ | Te puede pescar los malos vientos del
monte si no haces el jo'oche’... aunque veas que disparaste con certeza al
animal, nunca lo vas a poder encontrar, expresé con asombro. Dicen los
antiguos abuelitos que cuando ocurre todo esto es porque ya exageraste
con la cacerfa, puntualizd. “I5'0°0k u chiinkpajal a bak’... Kex ka wil n &1’k el
le kéej fa tsaaykech tu paacho’ kaan ken a wilej / Se ha completado tu carne. ..
aunque veas la sangre del venado y pretendas seguirla para buscatlo te
encontraras con alguna serpiente”, sefialé.

Mario Canché es un pescador maya que gustosamente me platico sobre
esta actividad. Me decia que es un trabajo diario para él, pero que ya no
hace demasiadas trampas por su trabajo de Sembrando Vida, ademas de
que se da cuenta de que los animales poco a poco se van alejando de su
milpa. Este informante me llev6 a su milpa a ver cémo realiza la trampa
para atrapar a los animales silvestres de consumo. Durante el recorrido,
me comentaba que existen distintos tipos de #¢/ (trampa) dependiendo del
animal que se pretenda pescar, indico.

Solo es asi como se hace la trampa, expresoé. Eso si, necesitas conocer
buenos bejucos y buenas maderas para que el animal atrapado no se esca-
pe, afiadié. Menciond tres tipos de bejucos buenos: sgjbach, ée’ k'i'ixil, sak
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aak’ y tres maderas que se plantan como base: ¢’elel muny, sak lo’oche’, silfil. ““Iekéen
15°0°0kok a beetik le leejo’ k'a’abéet a jaaxtik u paach che’ a wojel yaan u book ku
15°0’okole’ ka ts’aik sojol yook ol le léejo’ uti’al ma’ u yu’ubik a book le ba'alche’o’ tu-
men wa ki yu'nb a booke’ je’el n xdoytik le léejo’ / Cuando termines de poner la
trampa es necesario que talles con las manos algun arbol que tenga aroma
fuerte para que no te huela [el sudor] el animal porque si no puede desviar
la trampa”, complemento.

El decia que para preparar una trampa le puede llevar un poco mas de
una hora. Cuando fuimos a su milpa, me decia “Je’e/ u bej le jaalejo’ | ese es
el camino que deja el tepezcuintle”. Se vefa como un caminito entre las
hierbas debajo del monte, alguien que no sea pescador o cazador dificulto-
samente entenderfa qué significan esos caminos. Decia que existen distin-
tos tipos de caminos dependiendo del animal que esté por esos espacios.
Algo que noté es que, en el caso de la cacerfa de venados, las personas
tienen que alejarse mucho de la comunidad, a diferencia de la pesca que
solamente recorrimos alrededor de un kilémetro y medio para llegar a la
milpa de Mario. Decia “yaan mdake’ ku bin u ts'aaj léej jach ndach, tene’ chéen
way naats’ tu ba’apaach le kaaja’ | hay quienes van muy lejos a poner trampas,
yo solo aqui alrededor del pueblo”. Por ejemplo, algunos recorren hasta 20
kilébmetros para preparar sus trampas, agrego.

De igual manera explicaba que hay varias personas que ponen trampa
pero que a veces no logran pescar porque no saben muy bien cémo pre-
pararlas, y que solo como 10 personas son los que mayormente pescan los
animales de consumo. Recalc6 también que la mayoria de los pescadores
van en busca de tepezcuintle, jabali o pequefios venados, aunque de re-
pente llegan a su milpa y se encuentran con otros animales atrapados no
comestibles y los sueltan.

Comentaba Mario que a veces puede llegar a pescar hasta tres animales
a la semana y otras veces pueden llegar a no pescar nada toda la semana.
Expresaba que anteriormente preparaba hasta 50 trampas en 15 dias, pero
que actualmente durante esos 15 dias solo realiza hasta un maximo de 10
trampas. Sefalé que puede armar 5 trampas en un dfa de 6:30 AM a 12:00
PM. Durante la vigilancia de las trampas se van sustituyendo mas trampas,
afiadié. Por otro lado, esta actividad de realizar trampas no es nada facil,
implica ir a ver las trampas todos los dias para que no se mueran los ani-
males y se descompongan, argumentd el informante.
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Benito Castillo es otro pescador de animales silvestres. Del mismo
modo, comentaba técnicamente lo mismo que expres6 Mario Canché.
Pero anadio varios datos mas. Por ejemplo, el precio y la forma de prepara-
cion de los animales atrapados. Segun Benito las dos formas mas comunes
de preparar los distintos animales son a través del majkun y del piib. Hacia
la comparacion del zajkun como la preparacion de la cochinita: “Le majkn-
no’ je’ex: ka beet u kochinitail jaaleje’ | el majkun es como hacer la cochinita del
tepezcuintle”, mientras que el piib hacia referencia al horno maya (guisar
la carne enterrandola debajo de la tierra).

Si vives en el monte conoces y aprendes muchas cosas, comentaba Be-
nito, por ejemplo, saber qué tanto come un tepezcuintle, mencioné algu-
nos: tojyup, xk daniste’, ya’, xk aris, xpichi’ che’, baydal, entre otros. Otra cosa
es la importancia de no tener “£%nan k'al”’ coment6 Benito. Cuando te
dicen “yaan u k’7inan a k’'ab / tiene malas vibras tu mano”, esto significa
que, aunque pongas muchas trampas es muy posible que no puedas pescar
nada, sefialo.

En la siguiente tabla presento la lista de animales que mayormente pue-
den ser atrapados con los respectivos precios de venta segun Benito:

Animal silvestre Precio (crudo) Precio (cocido)
Jaalej (tepezcuintle) $250 (entero) $350 (entero)
Kitam (jabali) $200 (Kilo) $300 (kilo)
Yuuk (venado pequefio) $150 (kilo) $250 (kilo)
Tsu’ (sereque) $100 (entero) $200 (entero)
Kiuts (pavo de monte) 550 (kilo) S80 (kilo)
K'ambul (faisdn) $100 (entero) 5150 (entero)
Chi'ik (tején) $150 (entero) 5200 (entero)
Kéoton chi'ik (tejon grande) $200 (entero) $350 (entero)
Weech (armadillo) 5200 (entero) 5300 (entero)
Baach (chachalaca) $50 (entero) No se vende cocido

Animales silvestres que no se consumen en la comunidad y que por error se pescan mayormente:
K'ulu’ (mapache), koj (puma), sak xikin (tigrillo), ch’omak (zorro) y chab {oso hormiguero).

Yo también practico la cacerfa, pero tltimamente ya no tengo buena pun-
terfa, comentd Benito en una convivencia entre varios amigos. “No cazas
nada porque no haces el jo’oche’, respondié César Pat, “tu o/ anu/ no te
deja cazar por lo mismo”, afladié. El a7 kanul o yaj kanu/ de acuerdo con
César es el espiritu quien cuida a las personas que andan en el monte, pero
se “debilita” cuando no hay un agradecimiento mediante la ofrenda, argu-
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mento. Y cuando esto sucede, comenta César, también puede ocasionar a
que se te pierdan los animales en el monte y eso evita cazar algun animal,
indicé. Eso es verdad, contest6 Benito, aunque a veces también es porque
en vez de “tirar certeramente” (ufsi/ #5'00n) solemos disparar apresurada-
mente (#éek 7s'oon), es importante aprender a acomodar la escopeta con fir-
meza para poder disparar al venado, agregd Benito. En esta conversacién
se estima la relevancia de agradecer a los dioses y duefios de los animales
y del monte.

Durante las conversaciones también me interesé en conocer la opinién
de los informantes acerca de la extinciéon de animales silvestres. Entre las
respuestas coincidian de que es una manera de vivir la vida... Vivimos del
monte, bueno, yo la verdad vivo del monte, comentaba Benito, y como
tal, cazo para obtener una ayuda econémica, asegur6. Bueno, no sé, hay
algunas personas que no les gusta que vayamos a cazar o a pescar animales
para nuestro consumo o venta que nos ayude econémicamente, pero si
les das para comer bien que lo comen porque es carne fresca y nutritiva,
coment6 César con una moderada sonrisa.

Es de esta forma en que las personas de Sefior viven y conviven con
su naturaleza. Como pueblo, su vida cotidiana va cambiando apresurada-
mente por la tecnologfa y la modernidad. Pero todavia permanecen los
que pertenecen del territorio maya, donde vivimos con nuestras historias,
nuestros cuentos, nuestros trabajos, nuestras rutinas. En este sentido, la
iknalizacién implica ser y estar presente (y quiza ausente a su vez) en los
procesos de construccion de conocimiento, por ejemplo, aprender a cazar
al venado a través del p wuj.

Conclusion

En este capitulo intenté discutir cémo los relatos de cacerfa y pesca de ani-
males silvestres en los ejidos de la localidad de Sefior generan memorias,
recuerdos, saberes y conocimientos a partir de la iknalizacion (el i&nal en
su esencia como convivencia y el #z&bal en su presencia como dialogo),
percibiéndola como una orientacion epistemologica que conecta la exis-
tencia del maasewaal y su manera de pensar y actuar, vislumbrando cono-
cimientos ocultos en su t'aalk’u’ iknalitico. En efecto, la orientacion episte-
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mologica ubica la fuente del “saber” en la que es necesaria una distincién
gnoseoldgica que implique el tratamiento de la fuente del conocimiento
para sustentar cierta investigacion (De Barrios y Bricefio Gomez, 2009).

De cierto modo, puedo afirmar entonces que la caceria y pesca de ani-
males silvestres en los alrededores de Sefior es un espacio y tiempo donde
se construyen muchos aprendizajes y conocimientos locales como resul-
tados de la iknalizacion (ser y estar en convivencia con..., ser y estar en
compania con...). Por otro lado, aun cuando los informantes menciona-
ron realizar estas actividades por “sobrevivencia”, también afirmaron que
estos animales se alimentan en el monte y los cazan para comer productos
no procesados. Cada vez mas es notable la extincién de animales silvestres
en la zona maya y, parece set, que los derechos consuetudinarios defienden
las actividades de caceria y pesca de los mayas porque son un entrometi-
miento al mundo natural, convirtiendo al i&#a/ como inmanencia en sus
vidas cotidianas.

Otro dato transcendental es que las historias de caceria y pesca mues-
tran un aprendizaje de “conceptos arcaicos” de la lengua maya y considero
que es relevante realizar glosarios en distintos campos semanticos: vida
cotidiana social y cultural, biologfa, fisica, matematicas, entre otras areas a
fin de recuperar términos en desuso, y asi verificar también en qué campo
el maya tiene mas elementos linglisticos para realizar neologismos que
fortalezcan su lengua y cultura. Porque, por ejemplo, la palabra “j6ol” que
sirve para amarrar los tamales no es nada comun y solo se sabe y se conoce
estando dentro de la iknalizacion.

Merece la pena sefalar que los cuatro participantes coincidieron en que
estas actividades las realizan con respeto y permiso del Ki'ichkelem Yuunm:
(Dios padre) y de los Yuumtsilo'ob & ’dax (divinidades del monte). Por eso
permanece la creencia del #alksiun (tezo/ofrenda) como representacion de
agradecimiento y conexion entre sus dioses, su sentir y su z&zual.

Finalmente, como dirfa Edgar Chan, la iknalizacién deberia ser el arte
de vivir y reaprender arménicamente entre todos y todas (Tsikbal, 2023).
Sin duda, considero que la iknalizacién es todo un procedimiento de la
convivencia donde se aprenden situaciones desconocidas, sobre todo por-
que seguimos viviendo en compafifa de los abuelos mayas, quienes son los
portadores de conocimientos ocultos que deben ser visibilizados en los
estudios cientificos.
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